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Abstract

Die Forschungsfrage dieser Studie lautet: Wie zeigt sich die Herrlichkeit Christi im
Johannesevangelium? Obwohl Herrlichkeit (66&e) ein hdufiger biblischer Begriff ist, muss er
doch erst definiert werden, was allein aus dem JohEv heraus nicht moglich ist. Das AT
(insbesondere die LXX) bildet daher den ntl. Schliissel zum Verstindnis der doca. Im AT
bedeutet die doda Gottes Selbstoffenbarung, zumeist im Zusammenhang mit dem Tempel.
Deshalb wird folgende These aufgestellt: Wenn Johannes den Begriff 0olo. gebraucht, so
spricht er vom Héhepunkt der gottlichen Selbstoffenbarung in und durch Jesus Christus, an
welcher die Gldaubigen durch den Heiligen Geist Anteil haben.

Eine sorgfiltige Exegese des Haupttextes (Joh 17,1-5.20-26), eine Untersuchung des Gebrauchs
der 00¢a in Johannesevangelium und bei Paulus, sowie das Studium von Fachliteratur stiitzen
diese These breit ab und zeigen folgende Konkretisierung: Christus zeigt sich nicht nur in seinen
,»glanzvollen* Taten, sondern auch am Kreuz, als der Verherrlichte. Aus diesem Paradox kann
man schliessen, dass die doca Gottes oft nicht offensichtlich ist, sondern nur durch Glauben
erkannt werden kann. Die Verherrlichung ist dabei immer Beziehungsgeschehen, Vater und
Sohn verherrlichen sich gegenseitig und beziehen die Gldubigen dabei mit ein. So wird die

Gemeinde zu dem Ort, wo Gottes Herrlichkeit wohnt und sichtbar werden will fiir die Welt.
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1 Einleitung

Schon immer haben mich diejenigen Bibelstellen aus dem Alten Testament (AT) fasziniert, wo
Gott in seiner ganzen Herrlichkeit erscheint. Diese Texte sind voller Kraft und Faszination.
Auch Jesus wird bei Johannes als der Verherrlichte beschrieben. Doch wie kann man sich seine
Herrlichkeit vorstellen? Und welche Rolle spielt das Kreuz bei seiner Verherrlichung? Mit
diesen Fragen mdochte ich mich in meiner Forschungsarbeit zum Neuen Testament (NT)

auseinandersetzen.

1.1 Forschungsfrage

In dieser Studie untersuche ich die Herrlichkeit, weil ich herausfinden will, was die Herrlichkeit
Jesu im Johannesevangelium bedeutet, um noch mehr Staunen und Ehrfurcht iiber Jesus zu
wecken, indem ich Johannes 17,1-5.20-26 exegetisch untersuche und Fachliteratur konsultiere
und einbeziehe.

Herrlichkeit ist ein eher abstraktes Wort. Es 10st Ehrfurcht aus, ldsst etwas anklingen, ist aber
nicht so einfach fassbar. Diese Arbeit hat daher das theoretische Ziel, den Begriff Herrlichkeit
zu erkldren. Mit der Exegese von Johannes 17 soll danach spezifisch die Bedeutung der
Herrlichkeit Christi untersucht werden. Das praktische Ziel der Arbeit besteht darin, Jesus in
seiner Grosse noch besser zu erkennen und anzubeten. Da es sich hier aber um eine NT-Studie
handelt, werden die praktischen Anwendungen nur kurz behandelt werden.

Herrlichkeit wird hier nur im Sinne von Gottes Selbstoffenbarung untersucht. Die Herrlichkeit
des Konigtums, der zukiinftigen Welt, sowie die Herrlichkeit im Sinne von Ehre und Ruhm
werden nicht spezifisch vertieft. Ausserdem wird die Rolle des Heiligen Geistes beim
Verherrlichungsgeschehen nicht spezifisch untersucht, weil in Johannes 17 nur von Vater und
Sohn die Rede ist. Die Studie beschrinkt sich hauptséchlich auf die Herrlichkeit im JohEv.

Weitere Texte werden dort hinzugezogen, wo es fiir das Verstidndnis hilfreich ist.

1.2 Struktur

Um die Forschungsfrage zu beantworten, wird folgendermassen vorgegangen:

Im Anfangskapitel wird die Bedeutung der Herrlichkeit im AT, insbesondere in der Fassung
der Septuaginta (LXX), untersucht. Dabei wird ersichtlich, dass die doda in der LXX den
hebriischen Begriff Kabod iibersetzt. Kabod bedeutet in erster Linie Gottes Selbstoffenbarung
in Tempel und Stiftshiitte. Daraus ldsst sich schliessen, dass der neutestamentliche (ntl.)

Gebrauch von dola diese Bedeutung tibernimmt. Um den Kabod besser zu verstehen, wird in
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einem Unterkapitel vertieft, wo Gottes Herrlichkeit im AT wohnt, und was die Propheten iiber
Gottes eschatologische Selbstoffenbarung sagen. Aus den Befunden wird folgende These
aufgestellt:

Wenn Johannes den Begriff 00la gebraucht, so spricht er vom Hohepunkt der gottlichen
Selbstoffenbarung in und durch Jesus Christus, an welcher die Gldubigen durch den Heiligen
Geist Anteil haben.

Im zweiten Hauptkapitel wird eine ausfiihrliche Exegese von Johannes 17,1-5.20-26 erstellt.
Die Ergebnisse werden mit der oben genannten These verglichen.

Im néchsten Kapitel werden die Ergebnisse der Exegese in einen grosseren Zusammenhang
gestellt: Zuerst wird ein Uberblick iiber die Verwendung der d6¢a im gesamten JohEv verfasst.
Zur Abrundung wird ein kurzer Vergleich zur Verwendung der dola bei Paulus verschafft.
Danach wird vertieft, ob Christi Verherrlichung auch am Kreuz, oder nur in der Auferstehung,
sichtbar wird. In der Schlussfolgerung wird gezeigt, dass sich die anfangs aufgestellte These

auf breiter Basis abstiitzen ldsst. Das Schlusskapitel mit den Anwendungen ist kurzgehalten.

1.3 Methodik und Fachliteratur

Um die Forschungsfrage zu beantworten, wird eine ausfiihrliche Wortstudie erstellt sowie der
Haupttext (Joh 17,1-5.20-26) exegetisch untersucht. Wenn nicht anders deklariert, wird die re-
vidierte Luther Ubersetzung von 2017 zitiert. Als Fachliteratur dienen in erster Linie Johannes-
kommentare unterschiedlicher Ausrichtung (evangelikal sowie historisch-kritisch). Gleichzei-
tig wird neuere Fachliteratur zur Herrlichkeit im AT und NT hinzugezogen. Im Sinne der «The-
ological Interpretation of Scripture» (vgl. Carter 2018) bilden Auslegungen von Kirchenvitern
sowie vom Reformatoren Martin Luther eine spannende prdmoderne Ergéinzung.

Ich mochte hier meinem Fachmentoren Alexander Weidmann danken, der mir aus seinem rie-
sigen Fachwissen immer wieder Anstdsse in spannende und ertragreiche Richtungen gab. Auch
meiner Familie gehort ein grosser Dank, sie musste einige Wochen eine gedanklich ziemlich
abwesende Ehefrau und Mama erdulden.

In dieser Arbeit habe ich gelernt, wie Gott sich in unvergleichlicher Weise durch Jesus Christus
offenbart. Doch seine Offenbarung geschieht oft auch im Verborgenen, was mir beim Schreiben
der Arbeit einiges an Kopfzerbrechen bereitet hat. In den Spriichen 25,27 fand ich dazu einen

Satz, der mir Mut machte:

Zu viel Honig essen ist nicht gut;
aber wer nach schweren Dingen (Kabod) forscht, dem bringt’s Ehre (Kabod).
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In diesem Sinne hoffe ich, dass diese Arbeit zu einem Gewinn wird fiir mein eigenes Leben,

fir meine Gemeinde und fiir alle, die diese Arbeit lesen.
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2 Herrlichkeit im Alten Testament

Herrlichkeit ist ein grosser Begriff, der mit Bedeutung gefiillt werden muss. Wenn Jesus im
Johannesevangelium das Wort Herrlichkeit benutzt, erschliesst sich sein Sinn nicht direkt, und
vor allem nicht vollumfanglich. Laut Coenen (2000:305) bildet die Wortgruppe um doca ,,eines
der klarsten Beispiele fiir den Bedeutungswandel [...], den ein griechisches Wort unter dem
Einfluss der Bibel durchmachen kann.*“ Auch Chibici-Revneanu (2007:43) betont, dass doéa
im JohEv eine andere Bedeutung annimmt als im Profangriechischen, weil die jiidischen Leser
den Begriff der d6&a aus der LXX als Synonym fiir den hebréische 7123 (Kabod) kannten. Daher
wird der Begriff d0la zuerst kurz im profangriechischen und danach ausfiihrlich im AT

untersucht.

2.1  Aéée im alltiglich griechischen Gebrauch

Aoéa ist eine Nominalbildung des Verbes doxew (denken, meinen), und hat daher die
profangriechische Bedeutung Ansicht, Meinung, Vermutung. Diese Bedeutung findet sich im
biblischen Kontext an keiner Stelle, weder in der LXX noch im NT.

Des Weiteren bedeutet doa im profangriechischen Ruhm und Ansehen. Diese zweite
Bedeutung findet sich sowohl in der LXX als auch im NT. Hier gilt der Ruhm einerseits den
Menschen, noch héufiger aber wird Gott die Ehre gegeben (Coenen 2000:305).

2.2 Aé&a in der Septuaginta

Die Septuaginta (LXX) ist die griechische Ubersetzung des AT. Sie wurde im 2./3. Jh. v. Chr.
verfasst und ist die Heilige Schrift, welche von einem grossen Teil der Urchristen gelesen
wurde. Alttestamentliche Zitate im NT sind in der Regel Zitate aus der LXX (Rienecker
2017:1072). Wenn das Wort Herrlichkeit im AT erforscht werden soll, kann daher der
griechische Begriff d6a in der LXX untersucht werden. Im folgenden Kapitel wird daher ein
Uberblick iiber die Verwendung der d6¢a in der LXX verschafft.

2.2.1 Ein Uberblick

Herrlichkeit und Ehre finden sich in der Lutheriibersetzung im AT ungefdhr 350 Mal. Im
Hebriéischen gibt es einen offensichtlich viel reicheren Wortschatz fiir Herrlichkeit, so dass in
der Ursprungssprache rund 20 unterschiedliche Begriffe fiir das deutsche Wort Herrlichkeit
verwendet werden. Der Kabod findet sich im AT 199 Mal, am héufigsten in den Psalmen (55
Mal), bei Jesaja (38 Mal), im Pentateuch (24 Mal) und bei Ezechiel (19 Mal). In 163 Féllen

Cornelia Schum 13. November 2022 Seite 8 von 46



Forschungsarbeit Neues Testament RES 4020  Fachmentor: Alexander Weidmann MTh MA, PhD (Candidate)

wurde dabei der Kabod (7122) in der LXX mit dola iibersetzt. Unbestritten ist auf jeden Fall,
»dass der griechische Begriff durch seine Verwendung in der LXX eine charakteristische

Neuprigung erfahren hat, die sein Verstindnis in der jiidisch-christlichen Literatur

entscheidend bestimmt hat* (Chibici-Revneanu 2007:360).

2.2.2 Bedeutungsspektrum des hebrdischen Kabod

Somit liegt der biblischen Bedeutung von doca das hebridische Wort 722 (Kabod) mit der
Bedeutung Gewicht, Reichtum, Ehre, Herrlichkeit zugrunde. Es bezeichnet nicht Gott an sich,

in seinem Wesen, sondern seine herrliche Selbstkundgebung (Coenen 2000:305).

2.2.2.1 Die Herrlichkeit Gottes und die Ehre

Der Kabod nimmt in der LXX eine der zwei Bedeutungen Offenbarungsherrlichkeit Gottes
bzw. Ruhm und Ehre an. Chibici-Revneanu (2007:376) erklirt, dass Kabod ein relationaler
Begriff ist. Gott offenbart sich seinem Volk, und umgekehrt erweist das Volk Gott Ehre.
Ramsey (1969:124) fasst zusammen: ,,Gott hat seine Herrlichkeit offenbart, damit die ganze
Schopfung ihm Ehre erweise. Die Selbstoffenbarung Gottes und seine Anbetung sind also
,2Komplementirgeschehen®.

Gott gibt auch Menschen Herrlichkeit, z.B. Mose oder dem Gottesknecht (Chibici-Revneanu
2007:382). Aber es bleibt laut Ramsey (1969:38) wichtig: ,,[Die Herrlichkeit] stammt von
[Gott]; und nur die Erinnerung daran, dass sie von ihm stammt, rettet den Menschen vor falscher

Herrlichkeit, die er selbst sich zuschreibt.*

2.2.2.2 Gottes Offenbarungsherrlichkeit im AT

Als erste Offenbarung von Gottes Herrlichkeit wird die Schopfung betrachtet (z.B. Ps 19,2; Jes
6,3), ja das Ziel der Schopfung ist die Verherrlichung Jahwes (Jes 43,7) (Chibici-Revneanu
2007:417). Als zweites wird das gesamte Exodusgeschehen stark als Herrlichkeitsoffenbarung
Gottes dargestellt (:413). Im Exodus offenbart Gott seine Herrlichkeit durch Wunder (wie die
Gabe von Manna (Ex 16,7) oder Wasser (Num 20,6)). Er offenbart aber seine Herrlichkeit auch
im Gericht (Num 16,19; 17,7), und in besonderer Weise beim Bundesschluss, welcher gerahmt
ist von Herrlichkeitserscheinung (:421). Doch Gott will seine Selbstoffenbarung nicht auf die
,2unpersonliche® Schopfung und den einmaligen Exodus beschrinken. Er will dauernd unter
seinem Volk wohnen (Ex 29,45). Folglich offenbart sich der mi» 7123 (Jahwe Kabod) in
einmaliger Weise im Zusammenhang mit dem Heiligtum. Laut Chibici-Revneanu (2007:459)

offenbart sich Gott mit dem Ziel, mit den Menschen in eine Liebesbeziehung einzutreten:
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,Gottes Kabod manifestiert sich vor den Menschen und setzt damit ein Beziehungsverhiltnis

in Kraft.«

2.2.2.3 Kabod und Gericht

Langer (2008:30) ergéinzt jedoch: ,,Die Erscheinung des kabod kann nur mit grosser Naivitét
allein als Heilszuwendung erfahren werden. Sie ist Ausdruck des Willens Gottes, sich als Gott
erkennen zu geben und mehr als deutlich mit der Vorstellung des Gerichts verbunden.* Gerade
im Exodus-Geschehen, wo der Kabod héufig erscheint, geschieht dies oft im Zusammenhang
mit dem Murren des Volkes gegen Mose, bzw. gegen Gott (z.B. zeigt Gott seinen Kabod, als
das Volk mehr Essen verlangt (Ex 16), bei der Riickkehr der Kundschafter (Num 14) oder beim
Aufstand des Korach (Num 16-17)). Das Ziel Gottes ist es, ,,unter den Menschen zu wohnen®.
Sie konnen sich dem Kabod aber nur nidhern, wenn sie geheiligt sind, durch die Einhaltung des
Bundes, und durch die Sithnung durch Opfergaben (:31). Gottes Kabod ist gefahrlich, denn das
Feuer Gottes fiihrt entweder zu Jubel und Anbetung (Lev 9,24) oder zu Gericht und Tod (Lev
10,2). Langer (2008:43) fiihrt aus: ,,Erst nachdem alle Bereiche des Heiligtums hergerichtet
[...] und das Heiligtum tatsachlich geheiligt ist, vermag der dafiir vorbereitete Mensch die
Gegenwart des kabod in dieser heiligen Zone zu ertragen, ohne Schaden zu nehmen.* Chibici-
Revneanu (2007:415) erklért es folgendermassen: ,,Wird die heilvolle Offenbarung als solche

verkannt, wandelt sie sich zum Gericht.*

2.2.2.4 Weitere Aspekte des Kabod

In den Psalmen wird Gottes Kabod hiufig gepriesen und angebetet. Oft geht es dabei um den
Namen: ,,die Herrlichkeit des Namens* (Ps 29,2) oder ,,der Name der Herrlichkeit* (Ps 72,19)
werden angebetet. Ausserdem beschreibt der Kabod auch das Koénigtum: Gott ist der Konig
aller Konige und damit der ,,Konig der Herrlichkeit* (z.B. Ps 24,7-10). Gott kann aber auch
irdischen Konigen Kabod verleihen (z.B. Salomo in 1K6n 3,13). Ausserdem wird bereits im
AT ein messianischer Konig mit dola (nur LXX) erwartet: ,,Deine Augen werden den Konig

schauen in seiner 0oa’ (Jes 33,17a).

2.2.3 Schechina

Im Zusammenhang mit der Herrlichkeitsoffenbarung Gottes erscheint immer wieder der
Begriff Schechina. Dieser Begriff findet sich nicht in der Bibel, er tauchte erst ab 70 n. Chr. bei
den Rabbinern auf. Schechina leitet sich vom hebréischen 9% (schachan) ab (sich niederlassen,

wohnen) und bedeutet Einwohnung, Herrlichkeitswolke oder Gegenwart Gottes. Die Schechina
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findet im Volk Israel und insbesondere im Tempel statt. Der jiidische Autor Franz Rosenzweig

schrieb 1921 (in Janowski 2014:3):

,»Die Schechina, die Niederlassung Gottes auf den Menschen und sein Wohnen unter ihnen, wird
vorgestellt als eine Scheidung, die in Gott selbst vorgeht. Gott selbst scheidet sich von sich, er gibt
sich weg an sein Volk, er leidet mit, er zieht mit ihm in das Elend der Fremde, er wandert mit sei-
nen Wanderungen “.

Der rabbinische Begriff der Schechina beschreibt die Herrlichkeit Gottes als Selbstoffenbarung
und ,,wohnen unter seinem Volk®“. Er kann somit als Synonym zum M 7123 (Jahwe Kabod)

bzw. zur doéa verwendet werden.

2.2.4 Zusammenfassung

Neben Ruhm und Ehre meint die d0ola im AT die Gottesherrlichkeit, wie sie sich im
Zusammenhang mit dem Tempel offenbart. Chibici-Revneanu (2007:458) fasst zusammen:
,Der Begriff , Herrlichkeit™ bezeichnet also Gottes Selbstoffenbarung und Eingreifen in die
Geschichte: Gott erweist sich in seiner doda-Beziehung zu den Menschen nicht nur als

personales, sondern auch als in der Welt gegenwirtiges Gegeniiber.*

2.3 Wo Gottes Herrlichkeit wohnt

Nach einem Uberblick iiber die atl. Bedeutung der d6&a, wird die Offenbarungsherrlichkeit
Jahwes im Heiligtum vertieft betrachtet. Danach wird gezeigt, wie bereits die Propheten
Hesekiel und Jesaja darauf hinweisen, dass Gott seine dola noch viel umfassender offenbaren

will.

2.3.1 Uberblick iiber den Tempel

Laut Chibici-Revneanu (2007:427) ist die Offenbarung von Gottes Herrlichkeit von Beginn
weg an die Stiftshiitte gebunden. Der M 7123 (Jahwe Kabod) macht zuerst sie, und spéter den
Tempel, zu seiner Wohnung. Daher befasst sich dieses Kapitel mit dem Tempel im AT und

seiner Bedeutung im NT.

2.3.1.1 Aufbau und Funktion des Tempels

Der Tempel bestand aus verschiedenen Bereichen (Vorhof, Heiliges und Allerheiligstes),
welche unterschiedlichen Personengruppen zugénglich waren (Volk, Leviten, Priestern und
Hohepriester). Im Allerheiligsten befand sich die Bundeslade, bedeckt mit dem goldenen
Stihnedeckel und iiberragt von zwei goldenen Cherubim. Diesen Bereich durfte nur der

Hohepriester betreten, und zwar einzig am grossen Versohnungstag Jom Kippur (Rienecker
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2017:1145). Damit die Priester und Leviten die verschiedenen Bereiche des Tempels betreten
durften, mussten sie strenge kultische Reinheits- und Opfervorschriften einhalten (vgl. Lev 8-
10) (:931).

Der Tempel erfiillte grundsitzlich zwei Funktionen. Erstens wohnte Gottes Herrlichkeit im
Tempel. Er war damit der Ort von Gottes Gegenwart unter seinem Volk. Zweitens war er der
Ort, wo Opfer dargebracht und das Volk entsiihnt und geheiligt wurde (Buchegger 2014:26f.).
Das Wohnen der Herrlichkeit: Bei der Einweihung des Begegnungszeltes zog Gottes Kabod
ein: ,,Da bedeckte die Wolke das Zelt der Begegnung und die Herrlichkeit Jahwes erfiillte die
Wohnung* (Ex 40,34). Der Kabod war so stark, dass niemand das Zelt betreten konnte.
Dasselbe passierte noch einmal, als Salomo den Tempel weihte (1K6n 8,10f.). Der Tempel
(bzw. die Stiftshiitte) war damit der Wohnort Gottes, der Ort, wo Gottes Herrlichkeit unter den
Menschen ,,zeltete* (Rienecker 2017:430).

Opfer und Siihne: Im Tempel opferten die Priester tdglich nach einem genau geregelten
System. Der jédhrliche grosse Versohnungstag Jom Kippur bildete dabei den Hohepunkt
(Rienecker 2017:877). In unreinem Zustand war es strengstens verboten, sich Gott zu néhern.
Die Menschen konnten daher nur innerlich gereinigt (durch Opfer) und dusserlich rein (durch
Einhalten der Reinheitsvorschriften') in Gottes Nahe kommen (:964). Das Buch Ezechiel macht
sehr deutlich, dass Gott keine Unreinheit in seiner Gegenwart dulden kann: Gottes Kabod hat
den Tempel verlassen, weil ,,Auslidnder, unbeschnitten am Herzen und unbeschnitten am
Fleisch* (Ez 44,7) das Heiligtum betreten hatten. Kilchor (2020:248) fasst zusammen:
,Letztlich stellt [der Altar] den Verbindungspunkt zwischen Mensch und Kabod dar.*

2.3.1.2 Der Tempel und Jesus

Im NT wird der Tempel typologisch auf Jesus gedeutet. Jesus ist Gottes Wohnung unter den
Menschen. In Johannes 1,14 steht: ,,Und das Wort ward Fleisch und wohnte unter uns, und wir
sahen seine Herrlichkeit, eine Herrlichkeit als des eingeborenen Sohnes vom Vater, voller
Gnade und Wahrheit.“ Die doda Gottes, seine Offenbarungsherrlichkeit, kommt in Jesus
Christus in die Welt hinein. Der Begriff oxyvow (wohnen) bedeutet eigentlich zelten. Jesus wird
hier also als die vollkommene Stiftshiitte dargestellt, als der Ort, wo Gott unter den Menschen

zeltet. Jesus ist aber auch das endgiiltige Siihneopfer. Grossartig dargestellt wird dies im

' Die kultische Reinheit betrifft dusserliche Merkmale: Alle Vélker ausserhalb Israels sind unrein. Unrein wird man
ausserdem durch das Essen verbotener Speisen, durch einige Krankheiten (Aussatz, Ausfluss) sowie durch die Beriihrung
von Toten. Um die Reinheit wieder zu erlangen, braucht es einerseits eine Wartezeit, andererseits eine Waschung oder eine
Besprengung durch den Priester. Unreinheit ist daher nicht mit Siinde gleichzusetzen.
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Hebrierbrief: Es braucht keine Opfer mehr, denn das Opfer Jesu gilt ein fiir alle Mal (Hebr
7,27). Bei der sogenannten Tempelreinigung identifiziert sich Jesus selbst mit dem Tempel (Joh
2,19.21). Damit wird deutlich, dass der Tempel nur eine «Ubergangslosung» bzw. eine Typo-

logie auf den eigentlichen Tempel war, auf Jesus Christus (Buchegger 2014:27).

2.3.1.3 Der Tempel und die Gemeinde

Buchegger (2014:18) erklart: ,,Nachdem Jesus in seiner Person den Tempel und die Opfer neu
definiert hat, wird deutlich, dass auch die an ihn Glaubenden hineingenommen werden in diese
Redefinition von Tempel und Opfer.” Die Gldubigen sollen ihr Leben hingeben als ein
lebendiges Opfer (vgl. Rom 12,1; 1Petr 2,5). Sie sind aber nicht nur zu geistlichen Opfern
aufgerufen, sie sind selbst Tempel Gottes (1Kor 3,16). Durch den Heiligen Geist, der in ihnen
wohnt, werden die Gldubigen zu Gottes Wohnort, zu dem Ort, wo Gott in seiner Herrlichkeit
unter den Menschen sichtbar wird. Dies gilt fiir die einzelnen Gldubigen, aber auch fiir die
Gemeinde (vgl. 1Tim 3,14f.)). Dadurch hat sich Gottes Zusage erfiillt, dass er unter den
Menschen leben wird: ,,Wir aber sind der Tempel des lebendigen Gottes; wie denn Gott sprach
(Lev 26,11f.; Ez 37,27): »Ich will unter ihnen wohnen und wandeln und will ihr Gott sein, und

sie sollen mein Volk sein«* (2Kor 6,16b).

2.3.2 Die Herrlichkeit Gottes in Ezechiels Tempelvisionen

Die Tempelvisionen von Ezechiel (Ez 40-48) sind deshalb so spannend fiir das Thema der
Herrlichkeit, weil sie bereits im AT darauf hinweisen, dass Gottes Kabod in Zukunft in einer
noch viel umfassenderen Weise unter seinem Volk leben wird, als dies in Salomos Tempel

jemals moglich war.

2.3.2.1 Auszug und Riickkehr des Kabod

In Ezechiel 10-11 sieht der Prophet, wie der Kabod Jahwes den Tempel verldsst. Der Grund
dafiir sind die Griueltaten, die sein Volk begangen hatte (Ez 8). Doch Ezechiel sieht den Kabod
Gottes zu einem spéteren Zeitpunkt wieder in den Tempel zuriickkehren: ,,[...] und siche, die

Herrlichkeit des Herrn erfiillte das Haus* (Ez 43,5b).

2.3.2.2 Zunahme von Gottes Herrlichkeitsoffenbarung

In der Ezechielvision zieht Gottes Kabod in noch viel umfassenderer Weise im neuen Tempel
ein als in der Vergangenheit: Nun wohnt Gott nicht mehr im Allerheiligsten (mit der

Bundeslade als Gottesthron), sondern das Tempelhaus als Ganzes bildet Thron und die
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Wohnstitte Gottes (Ez 43,5-7). Mehr noch, Jahwes Kabod thront iiber Israel und wird weithin
sichtbar (Ez 37,27). So werden die Volker erkennen, dass Gott Jahwe ist, der Israel heiligt (d.h.
seine Heiligkeit auf das Volk ausweitet) (Kilchor 2020:218). Damit verschieben sich die
Heiligkeitszonen des Tempels nach aussen’ (:185), und alle Priester werden auf die Stufe von
Hohepriestern erhoben (:263). Herausragend im neuen Tempel ist die Zusage Gottes an
Ezechiel: ,,Menschenkind, das ist der Ort meines Thrones und die Stitte meiner Fusssohlen;
hier will ich fiir immer wohnen unter den Israeliten* (Ez 43,7a). In der LXX findet sich hier
wieder der Begriff xartaoknvow (zelten, wohnen). Das bedeutet, dass Gott in diesem neuen

Tempel seine Herrlichkeit fiir immer offenbaren wird (:184).

2.3.2.3 Schlussfolgerung

Kilchor zieht den Schluss, dass mit diesem neuen Tempel Eden wiederhergestellt wird: Dem
inneren des Tempels entspringt nun ein Fluss, welcher Gottes Heiligkeit im ganzen Land
verteilt (Ez 47,7-12). Damit wird das Land wiederhergestellt und in den Garten Eden
umwandelt, in den Ort, wo Gott ohne Tempelgebdude unter den Menschen lebt (:222). Hiermit
ist die Bundesverheissung erfiillt: ,,Sie sollen mein Volk sein, und ich will ihr Gott sein* (Ez
36,28, vgl. Ex 29,45) (:267f.).

Der Ezechieltempel wird von den einen als Wiederautbauplan eines kiinftigen Tempels in
Jerusalem verstanden, von den anderen als rein himmlisches Heiligtum aufgefasst. Doch
Kilchor (2020:238) sieht ihn ,,vielmehr als ein eschatologisches Geschehen, das sich mit dem
Sieg Jahwes iiber seine Feinde, mit der Riickkehr seines Kabod nach Jerusalem und mit dem
Thronen des Kabod iiber Israel verbindet, wobei die Gottesgegenwart im Unterschied zu
fritheren Heiligtiimern nicht verborgen, sondern offenbar und bleibend sein soll.“ So enden
denn die Ezechiel-Visionen auch mit dem Satz (Ez 48,35, ELB): ,,Und der Name der Stadt

heisst von nun an: Hier ist der Herr.

2.3.3 Die Herrlichkeit Gottes bei Jesaja

Auch der Prophet Jesaja erkennt, dass der Kabod nicht mehr auf das Allerheiligste beschrankt
sein wird. Bei seiner Berufung sieht er, wie Gott iber dem Tempel thront, und die Sdume seines

Gewandes (in der LXX ist es die 00la) den Tempel erfiillen. Die Serafim rufen einander zu:

* Der Tempel inklusive innerem Vorhof entspricht neu dem Heiligtum und Allerheiligsten, neu wird der Vorhof aufgeteilt in
einen inneren und einen dusseren Bereich. Den inneren Vorhof diirfen nur noch die Priester betreten.
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,Heilig, heilig, heilig ist der Herr der Heerscharen! Die ganze Erde ist erfiillt mit seiner
Herrlichkeit!* (Jes 3,6 ELB).

Frey (2013:383) ist der Meinung, dass der ,Wurzelgrund der johanneischen
Herrlichkeitsvorstellung® das Buch Jesaja ist. Dies begriindet er damit, dass Jesus sein irdisches
Wirken mit einem Doppelzitat aus Jesaja 6,10 und 53,1 abschliessend kommentiert (Joh 12,37-
41). Jesaja 52,13-53,12 bildet das vierte und herausragende ,,Gottesknechtslied*. Der erste Vers
(52,13 in der LXX) besagt, dass der Knecht, der verachtet und verlassen ist, der keine doca hat,
von Gott selbst ,,erhoht und verherrlicht“ werden wird. Frey (2013:387) folgert: ,.Die
Verbindung von Erhdhung, Verherrlichung und universaler Heilswirkung ist dem Evangelisten
[Johannes] in Jes 52,13—15 (LXX) vorgegeben.* Wihrend bei Ezechiel klar wird, dass sich die
Herrlichkeit vom Tempel aus ausbreiten wird, kommt bei Jesaja ein Gottesknecht ins Spiel,

welcher sich als Opfer hingibt und von Gott verherrlicht sein wird.

2.4  Fazit und These: Gottes Offenbarungsherrlichkeit

Das AT bildet den Schlissel fiir das Verstdndnis der doéo bei Johannes. Mit der doéa wird
hauptséchlich Gottes Herrlichkeitsoffenbarung unter den Menschen beschrieben. Im AT
geschieht dies liberwiegend im Zusammenhang mit dem Tempel, wo Gottes Herrlichkeit
wohnt. Dabei ist dola ein Beziehungsbegriff. Wihrend Gott seine dolo den Menschen
offenbart, antworten sie thm mit docalw, sie ehren und verherrlichen Gott. Doch bereits im AT
wird es klar, dass es Gott nie gereicht hat, nur im Allerheiligsten zu wohnen. Zu Mose hat er
gesagt, dass er ,,mitten unter den Sohnen Israel wohnen und ihr Gott sein“ wird (Ex 29,45).
Neben den Tempelvision des Ezechiel zeigt sich dies auch herausragend bei Jesaja. Diese
Propheten haben vorausgesehen, dass Jerusalem in der Endzeit viel vollkommener mit
Herrlichkeit erfiillt sein wird, als das bisher geschehen ist (z.B. Jes 60,1 und Ez 43,1). Dieses
zukiinftige Ereignis wird von den Juden sehnlichst erwartet, denn sie hoffen auf eine
Herrlichkeit, welche immer Bestand haben wird (Ps 104,31). Chibici-Revneanu (2007:455)
betont jedoch, dass sich im AT kaum eine Vorstellung von ,,himmlischer Herrlichkeit* findet,
sie ist vielmehr ,,Himmel auf Erden®. Gleichzeitig ist Gottes Herrlichkeitsoffenbarung nicht nur
gnadenvolle Zuwendung, sondern auch Gericht iiber diejenigen, die sich Gottes Herrlichkeit
nicht unterordnen. Gottes Kabod ist gefdhrlich, und es kann sich nur ndhern, wer geheiligt ist.
Die doéa ist damit im AT durchgehend Ausdruck der richtenden und rettenden irdischen

Prasenz des transzendenten Gottes.
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Mit diesem Hintergrundwissen stelle ich nun folgende These auf: Wenn Johannes den Begriff
0ola gebraucht, so spricht er vom Hohepunkt der gottlichen Selbstoffenbarung in und durch

Jesus Christus, an welcher die Glaubigen durch den Heiligen Geist Anteil haben.
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3 Auslegung von Johannes 17

Nachdem die Bedeutung der Herrlichkeit im AT analysiert wurde, wird nun Johannes 17
exegetisch untersucht. Weil das Kapitel 17 relativ lang ist, wird nur Jesu Bitte um

Verherrlichung (1-5) sowie seine Bitte fiir die Kirche (20-26) ausgelegt.

3.1 Textthema

Das Textthema des ersten Teils (1-5) ist die Bitte Jesu um Verherrlichung des Vaters und des
Sohnes. Gott wird verherrlicht, indem Christus den Menschen ewiges Leben schenkt. Die
Kulmination von Gottes Selbstoffenbarung (=Herrlichkeit) besteht folglich im
Kreuzesgeschehen Christi.

Das Textthema des zweiten Teils (20-26) ist die Bitte darum, dass die Herrlichkeit Gottes durch
die Glaubigen in der Welt sichtbar wird. Dies geschieht durch die Einheit, welche erreicht wird,
weil die Gldubigen die Herrlichkeit und die Liebe Gottes sehen.

3.2  Einleitungsfragen zum Johannesevangelium

Das Johannesevangelium unterscheidet sich stark von den Synoptikern. Deshalb wird im
Folgenden auf den Inhalt, auf Verfasser, Empfinger und die Zielsetzung des JohEv

eingegangen.

3.2.1 Inhalt

Etwa 80% der Verse des JohEv sind Sondergut, es gibt neben der Passionsgeschichte nur sehr
wenige Parallelen zu den Synoptikern (Mauerhofer 2004:213). Auch im Stil unterscheidet sich
das JohEv von den Synoptikern: Es ist philosophischer und theologischer, erzihlt nur von
wenigen ausgewdhlten Wundern und ist von langen Reden geprégt. Personlichkeiten werden
klar charakterisiert. Jesus spricht weniger vom Reich Gottes als vielmehr von sich selbst als
Gottessohn (Wenger 2016:62). Es wird daher diskutiert, ob Johannes die synoptischen
Evangelien kannte. Die neuere Forschung ist sich darin einig, dass Johannes zumindest Mk und
Lk gekannt haben musste, wahrscheinlich sogar auch die paulinischen Briefe (Schnelle
2013:580f.).

Einige Theologische Hauptlinien (vgl. Wenger 2016:64):

Christologie im Fokus: Das JohEv fokussiert sich ganz auf die Person Jesu Christi, er ist der
zentrale Inhalt des Evangeliums, und nicht etwa das Konigreich Gottes. Es wird die Einheit von

Vater und Sohn, und damit der Monotheismus betont, mit der Priexistenz Jesu vor der
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Schopfung wird dies bekréftigt. Christus ist der Verherrlichte und Erhdhte, wer Jesus sieht, der
sieht den Vater. In den ,,Ich-bin-Worten* offenbart sich Jahwe in besonderer Weise in Christus.
Gottes Liebe: Die Liebesbeziehung zwischen Vater und Sohn gilt genauso fiir die Menschen,
welche durch seine Liebe Gott und einander lieben konnen.

Prisentische Eschatologie: Im JohEv greift die Eschatologie stirker in die Gegenwart hinein
als bei den Syn (Synopitkern). Der Glaubende lebt bereits jetzt in der Zeit des Heils (welches
zugleich noch kommen wird). Das ewige Leben ist bereits hier, und wer nicht glaubt, der ist

bereits gerichtet.

3.2.2 Verfasser

Der Verfasser wird im Evangelium nicht explizit benannt. Er beschreibt sich aber als
Augenzeugen (Joh 1,14.18) und als besonders vertrauten Freund Jesu (Joh 13,23), der sich
selbst mit dem ,,Jiinger, den Jesus lieb hatte identifiziert (Joh 21,20). Durch Riickschliisse aus
Joh und den Synoptikern, kommt nur Johannes als Autor in Betracht’. Gestiitzt wird diese These
auch von den Kirchenvétern, insbesondere von Irendus aus Lyon (Mauerhofer 2004:221.215).

Es gibt jedoch auch Zweifel an der Verfasserschaft des Johannes. Da die historisch-kritische
Theologie das Kapitel 21 als ,,Nachtrag® betrachtet, der nicht von Johannes selbst stamme, sei
die Selbstdeklaration des ,,Jiingers, den Jesus liebt* als Autor (Joh 21,24) nachtraglich eingefiigt
worden. Vielmehr sei es eine ,,johanneische Schule®, welche simtliche johanneischen Schriften
verfasst habe (Schnelle 2013:515). Da sich jedoch der Schreibstil des letzten Kapitels nicht vom
Rest des JohEv unterscheidet, und weil kein einziges Joh-Manuskript ohne Kapitel 21 gefunden
wurde, kann gefolgert werden, dass das Schlusskapitel zwar durchaus ein Nachtrag ist, dass
dieser aber von Johannes selbst verfasst wurde (Mauerhofer 2004:240).

Auch die Unterschiedlichkeit des JohEv zu den Syn (Schnelle 2013:554) ist kein Grund,
Johannes als Augenzeugen abzulehnen: Die Theologie der Syn und des Joh widersprechen sich
nicht, sondern betonen unterschiedliche Aspekte. Damit vertrete ich die Autorenschaft des

Johannes.

* Laut den Synoptikern (z.B. Mt 17,1; Mk 5,37) bilden Jakobus, Johannes und Petrus einen engen Dreierkreis mit Jesus. Weil
,,der Jiinger, den Jesus lieb hatte” im gleichen Satz mit Simon Petrus erwahnt wird (13,23ft.; 20,2ff.), muss es sich um einen
der Zebedéaussohne handeln. Jakobus scheidet dabei aus, weil er als einer der ersten Mértyrer um 44 n. Chr. hingerichtet wird
(vgl. Apg 12,2). Ausserdem ldsst sich schwer erkléren, warum Johannes, der Sohn des Zebedéus, im JohEv kein einziges Mal
erwéhnt wird, ausser er ist selbst der Autor und der ,,Jiinger, den Jesus lieb hatte* (Mauerhofer 2004:232).
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3.2.3 Verfassungsort- und Zeit

Uber Verfassungszeit und -ort gibt es keine gesicherten Angaben. Die altkirchliche Tradition
verbindet Apostel Johannes mit Ephesus. Sie geht davon aus, dass er sein Evangelium dort
verfasst hat. Die meisten Theologen folgen dieser Annahme (Mauerhofer 2004:24).

Die Abfassungszeit war lange Zeit sehr umstritten. Die Endredaktion des Evangeliums mit
seiner ,,hohen Christologie” wurde weit ins 2. Jh. hineingelegt. Doch dann wurde in Agypten
ein kleiner Papyrusfetzen mit Zeilen aus dem Johannesevangelium entdeckt. Das Fragment mit
dem Namen P*? (John Ryland-Fragment) wurde auf das erste Viertel des 2. Jh. datiert (:214).
Da das Fragment zuvor abgeschrieben werden und von Griechenland nach Agypten gelangen
musste, kann man davon ausgehen, dass das Evangelium spéatestens um 100 n. Chr. entstanden
sein muss. Daher vertreten heute die meisten Theologen die These, dass das JohEv um die 1.
Jahrhundertwende als letztes Evangelium verfasst wurde, so wie es durch das altkirchliche

Zeugnis tiberliefert ist (:249f.).

3.2.4 Echtheit und Einheit

Wéhrend Bultmann noch von einer ,gestorten Textfolge und sekundiren
Bearbeitungsschichten* sprach (Schnelle 2013:565), wird in der neueren Exegese das JohEv
laut Schnelle (2013:589) als ,kohdrenter und literarisch hochst anspruchsvoller Text*
wahrgenommen. Damit wird dem urspriinglichen Text heute auch von historisch-kritischer
Seite grosse Hochachtung entgegengebracht.

Doch der Konsens in der historisch-kritischen Theologie lduft darauf hinaus, dass das
Johannesevangelium zwar echt sei, nicht aber den historischen Jesus beschreibe. Es sei
vielmehr ein Glaubenszeugnis der frithen Kirche (Weissenborn 2015:164). Diese Sicht weisen
evangelikale Theologen zuriick, da sie vom Augenzeugen Johannes als Autoren ausgehen (vgl.
Kapitel 3.2.2).

Es gibt wenige Stellen im Johannesevangelium, welche in den &ltesten Texten fehlen und daher
eindeutig sekundir eingefiligt worden sind (die Engel am Teich Bethesda (Joh 5,3b.4) sowie die
Ehebrecherin (Joh 7,53-8,11)), diese Stellen betreffen aber diese Arbeit nicht (Weissenborn
2015:162).

3.2.5 Empfiinger

Die kleinasiatischen Gemeinden (vgl. Apk 2-3) waren sicher die ersten, die das JohEv lasen.

Die Textforschung beweist aber, dass das Evangelium sehr rasch und weit verbreitet wurde.
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Erklirende Bemerkungen im JohEv zeigen, dass Johannes sein Evangelium fiir eine

nichtjlidische Leserschaft geschrieben hat (Mauerhofer 2004:246).

3.2.6 Zielsetzung

Das JohEv hat unterschiedliche Zielsetzungen: Es dient sicherlich als Ergénzung zu den
synoptischen Evangelien, welche Johannes mit hoher Wahrscheinlichkeit gekannt hat. Irendus
schreibt ausserdem, Johannes habe sein Evangelium gegen den damaligen Irrlehrer Cerinth und
gegen die Irrlehre der Nikolaiten geschrieben. Die starke Betonung der Augenzeugenschaft
macht es plausibel, dass das JohEv als apologetisches Zeugnis gegen die Irrlehrer verfasst

worden war (Mauerhofer 2004:215.246).

33 Kontext

Der Kontext eines Bibeltextes verortet diesen innerhalb der Gesamtaussage der Bibel.
Innerbiblischer Kontext

Wie im Kapitel 3.4 (Gattung und Form) ausgefiihrt, gibt es auch im AT Abschiedsgebete und -
segen. Ausserdem wurde in Kapitel 2.2.2 bereits ausfiihrlich auf den Gebrauch der 6o im AT
eingegangen, ein Uberblick zur 66&a im NT findet sich in Kapitel 4.1.3.

Kontext innerhalb der Synoptiker

Obwohl in den vier Evangelien oft erwidhnt wird, wie Jesus betet, sind nur wenige seiner Gebete
iiberliefert. Dazu gehoren das «Vater Unser» (z.B. Mt 6,9-13), die Gebete in Gethsemane und
am Kreuz, und ein paar Gebete bei Johannes (Joh 11,41f. und Joh 12,27f.). Diese johanneischen
Gebete sind, wie auch das Kapitel 17, zwar Fiirbitten, gleichzeitig aber auch Unterweisung der
Jiinger (Carson 1991:552f.).

Auch bei den Synoptikern betet Jesus vor seiner Verhaftung (u.a. Mt 26,36-44). Aber dieses
kurze Gebet konzentriert sich auf die Angst und den Gehorsam Jesu, wéihrend Joh 17 nur kurz
iiber Jesu Gehorsam (V. 4) spricht, und seine Angst nicht erwédhnt. Carson (1991:552) ist der
Meinung, dass sich die beiden Gebete ergiinzen. Ausserdem bemerkt er, dass Jesus zwischen
dem letzten Abendmahl und seiner Verhaftung nicht nur ein einziges Mal gebetet haben diirfte.
Kontext im Johannesevangelium

Das Gebet von Joh 17 bildet den Ubergang zwischen den sog. Abschiedsreden (Joh 13,31-
16,33) und der Verhaftung Jesu (Joh 18). Dieses Gebet ist sehr dicht, enthélt viele komplexe
Anspielungen, und bildet so eine Art Zusammenfassung des ganzen Evangeliums: Gehorsam
dem Vater gegeniiber, Selbstoffenbarung Gottes durch Christus, Jiinger die aus der Welt und in
die Welt gerettet sind, Einheit von Vater und Sohn als Modell fiir die Gemeinde,
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Missionsauftrag und die Bestimmung, in Gottes Gegenwart zu sein. Es bringt auf den Punkt,
dass das ganze JohEv das Passionsgeschehen als Gottes Handeln durch Jesus beschreibt (Car-
son 1991:551).

Das Kapitel 17 nimmt das Thema der Verherrlichung auf, welches am Anfang der Abschieds-
reden eingefiihrt wurde (13,31f.%) und fiihrt es detailliert aus (Schnackenburg 1982:189). Somit
bildet die Begriffsgruppe um doda eine eigentliche «semantische Achse» um die Abschiedsre-
den (Frey 2013:383). Chibici-Revneanu (2007:254) weist ausserdem darauf hin, dass alle Ge-
bete Jesu bei Joh die Verherrlichung Gottes zum Ziel haben (vgl. 11,41f.; 12,28). Sogar die
Gebete der Jiinger werden Gottes Verherrlichung bewirken (14,13).

Ich teile im Folgenden das Kapitel nach Carson (1991:107) und Schnackenburg (1982:191) in
drei Teile auf: Bitte Jesu um seine eigene Verherrlichung (1-5), Fiirbitte fiir seine gegenwarti-

gen Jiinger (V 6-19) und Fiirbitte fiir die spiteren Glaubigen (V 20-26).

3.4  Gattung und Form

Im Mittelmeerraum waren Abschiedsreden weit verbreitet. Doch im Heidentum handelte es
sich dabei zumeist um die Glorifizierung von Helden, es bestehen kaum Gemeinsamkeiten zu
Johannes 17. Daher sieht Keener (2003:1050) die Motive des Abschiedsgebetes als «typisch
judischy an, sie sind mit Abschiedsworten und Abschiedssegen der biblischen Patriarchen und
Konige vergleichbar (z.B. Gen 49, Deut 32-33). Laut Schnackenburg (1982:226) handelt es
sich bei der Gattung deshalb um ein Gebet im Rahmen der Abschiedsreden, was in den Evan-
gelien singulér ist. Seit dem 16. Jh. ist Johannes 17 durch den Theologen David Chytréus als
das «hohepriesterliche Gebet» bekannt, denn Jesus tritt hier als Vermittler zwischen Gott und
dem Volk auf. Doch diese Bezeichnung wird kritisiert, da mit der Rolle des Hohepriesters meist
die (nachosterliche) Mittlerrolle Christi zur Vergebung der Siinde gemeint ist (z.B. Hebr 7)
(Carson (1991: 553)). Daher wird auch in dieser Arbeit vom Abschiedsgebet gesprochen.

3.5 Auslegung

Weil das Kapitel 17 ziemlich lang ist, werden nur die Verse 1-5 (Bitte um Verherrlichung)
sowie 20-26 (Bitte fiir die Kirche) ausgelegt.

*31 Da Judas nun hinausgegangen war, spricht Jesus: Jetzt ist der Menschensohn verherrlicht, und Gott ist verherrlicht in
ihm. 32 Ist Gott verherrlicht in ihm, so wird Gott ihn auch verherrlichen in sich und wird ihn bald verherrlichen.
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3.5.1 Bitte um Verherrlichung (1-5)

Im ersten Teil bittet Jesus fiir sich selbst. Doch diese Bitte ist nicht Selbstzweck, sondern dient
der Verherrlichung des Vaters.

1 Dies redete Jesus und hob seine Augen auf zum Himmel und sprach: Vater, die Stunde ist
gekommen. Verherrliche deinen Sohn, damit der Sohn dich verherrlicht, 2 wie du ihm
Vollmacht gegeben hast iiber alles Fleisch, dass er allen, die du ihm gegeben hast, ewiges
Leben gibt! 3 Dies aber ist das ewige Leben, dass sie dich, den allein wahren Gott, und den du
gesandt hast, Jesus Christus, erkennen. 4 Ich habe dich verherrlicht auf der Erde; das Werk
habe ich vollbracht, das du mir gegeben hast, dass ich es tun sollte. 5 Und nun verherrliche du,
Vater, mich bei dir selbst mit der Herrlichkeit, die ich bei dir hatte, ehe die Welt war! (Joh 17,1-
5, ELB)

3.5.1.1 Versl

Der erste Vers verknlipft das Abschiedsgebet mit den Abschiedsreden. Jesus zieht sich fiir die
Abschiedsrede mit seinen Jiingern erst aus der Menge zuriick (Kap. 13-16), nun zieht er sich

im Gebet ganz zum Vater zuriick. Chibici-Revneanu (2007:254) beobachtet:

., [Mit seinem Gebet] ist gewissermassen [...] die vollendete Gemeinschaft mit dem Vater abgebil-
det; darin, dass seine Jiinger dennoch Hérer und Zeugen seiner Worte werden, bildet sich deren
Hineinnahme in diese Gemeinschaft ab — so entspricht der Form des Gebetes dessen Inhalt. *

Zu Beginn des JohEv wurde immer wieder darauf hingewiesen, dass die Stunde noch nicht
gekommen sei (2,4; 7,6.8.30; 8,20). Aber ab dem Zeitpunkt, als ein paar Griechen versuchten,
Jesus zu sehen, wusste Jesus, dass die Stunde gekommen war (12.20.23.27.28; 13,1.31). Die
Stunde bedeutet bei Joh die festgesetzte Zeit fir Tod und Auferstehung Jesu. Die
Verherrlichung und die Stunde kdnnen folglich im ganzen Abschnitt nicht voneinander getrennt
werden. Und Jesus braucht in der Stunde das Gebet. Keener (2003:1053) weist darauf hin, dass
das Kreuz eigentlich das genaue Gegenteil von d6la im Wortsinn von Ehre bedeutete. In der
antiken Welt des Mittelmeers war Ehre die hochste Tugend, wihrend das Kreuz Demiitigung,
Schmach und Scham bedeutete. Johannes spielt hier mit dem Doppelsinn des Wortes doca und
macht klar: Dort wo Jesus die grosste Scham erleiden wird, wird auch seine grosste
Verherrlichung sein. Doch verherrlichen bedeutet in erster Linie Gottes Herrlichkeit

offenbaren. Martin Luther’ (1901:86) bringt es in einer Predigt von 1528 auf den Punkt: ,,denn

* Diese Auslegung sucht den Dialog mit den Kirchenvitern (Augustinus von Hippo (354-430), Johannes Chrysostomos (ca.
349-407) und Athanasius von Alexandria (ca. 295-373)) sowie mit dem Reformatoren Martin Luther (1483-1546). Dies
geschieht nach der Methode der ,, Theological Interpretation of Scripture®. Sie untersucht, wie biblische Texte in der
Prémoderne ausgelegt wurden, vgl. dazu Craig A. Carter.
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den Vater verkleren [d.h. verherrlichen] ist nichts anderes denn das man ihn erkenne und wisse
wer er sey, was er im Sinn habe und wie wir mit ihm dran seien.” Dies alles wissen wir durch
Christus, ,,denn [der Vater] hat sich nirgends denn inn und durch ihn wollen offenbaren. Hier
zeigt sich der Zusammenhang zum alttestamentlichen Kabod: Christus will in der Stunde als
der Ort erkannt werden, wo Gottes Herrlichkeit sichtbar wird. Ausserdem zeigt sich hier, dass
Verherrlichung immer ein Beziehungsgeschehen ist, Vater und Sohn verherrlichen sich gegen-
seitig. Luther (1903:108) formuliert denn: ,,Sie sind ineinander geschlossen und geflochten, des

Vaters und des Herrn Christi Klarheit [d.h. Herrlichkeit].*

3.5.1.2 Vers?2

Dieser Vers zeigt, dass auch die Menschen in das Verherrlichungsgeschehen zwischen Vater
und Sohn einbezogen werden. Das erste Wort, kafwg, bedeutet, genau so wie. Damit sind 1b
und und 2b kausal miteinander verbunden: Wenn Jesus ewiges Leben schenkt (2b), verherrlicht
er genau dadurch den Vater (1b). Die gegenseitige Verherrlichung von Vater und Sohn dient
auf der einen Seite zur Rettung der Menschen. Die Erlosung der Menschen wiederum dient der
Verherrlichung Gottes (Chibici-Revneanu 2007:257f.).

Ewiges Leben bedeutet viel mehr, als nach dem Tod in den Himmel zu kommen. Wir lesen bei
Joh, dass jeder, der ewiges Leben hat, bereits aus dem Tod in das Leben iibergegangen ist
(5,24). Joh holt damit das ewige Leben ganz in die Gegenwart hinein. Coenen fiihrt aus
(2000:1235): «[Das] diesseitige Leben scheint den Tod nicht mehr zu kennen: jedenfalls spielen
Tod und Gericht fiir die Glaubenden keine Rolle mehr (Joh 11,25). Dies ist moglich, weil Jesus
gekommen ist, um den Menschen ewiges Leben zu bringen (Joh 6,68).» Augustinus (Tractatus
Iohannis, 105.3) interpretiert ebenso présentisch-futuristisch: « Wenn sodann die Erkenntnis
Gottes das ewige Leben ist, so trachten wir um so mehr zu leben, je mehr wir in dieser
Erkenntnis zunehmen. Im ewigen Leben aber werden wir nicht sterben; dann also wird die
Erkenntnis Gottes vollkommen sein, wenn kein Tod mehr sein wird. [...] und weil eine

vollkommene Erkenntnis, darum auch die hochste Verkldarung oder Verherrlichung.»

3.5.1.3 Vers3

Jesus definiert das ewige Leben hier auf eine Weise, die sprachlich nicht ganz logisch ist: Ewi-
ges Leben ist, Gott und seinen Gesandten, Christus, zu erkennen. Jesus macht hier deutlich,
dass «ewiges Leben» sein und haben bei ihm auf geheimnisvolle Weise zusammenkommen.
Carson (1991:556) fasst dies so zusammen: «Eternal life turns on nothing more and nothing

less than knowledge of the true God. Eternal life is not so much everlasting life as personal

Cornelia Schum 13. November 2022 Seite 23 von 46



Forschungsarbeit Neues Testament RES 4020  Fachmentor: Alexander Weidmann MTh MA, PhD (Candidate)

knowledge of the Everlasting One.” Schnackenburg (1982:195) ergénzt, dass Gott erkennen in
dem vom AT vorgeprégten Sinn bedeutet, mit Gott Gemeinschaft zu haben. Und der ewige Gott
macht sich erkennbar, er offenbart sich selbst in Jesus Christus. Deshalb ist es das ewige Leben,
Jesus als den Ort zu erkennen, wo Gott seine Herrlichkeit offenbart hat. Doch es wird auch klar,
dass nicht alle Menschen Gottes Selbstoffenbarung in Christus erkennen werden. Gott offenbart
sich in Christus zwar allen Menschen, er bleibt aber vielen trotzdem verborgen. Das ewige

Leben werden nur diejenigen erhalten, die an Christus glauben.

3.5.1.4 Verse4und )

Jesus betet in Vers 4, dass er den Vater verherrlicht und das Werk vollendet habe. Tatsiachlich
hat Jesus mit seinem Wirken auf Erden, mit Worten und Wundern, den Vater im doppelten
Wortsinn verherrlicht: Jesus hat das Wesen des Vaters durch seine Zeichen offenbart, und dies
hat die Menschen dazu gebracht, den Vater zu ehren.

Die Schwierigkeit dieses Verses besteht in der Unklarheit dariiber, ob Jesus einzig von seinen
Zeichen und Wundern auf Erden spricht, oder ob er prophetisch auch bereits von den Ereignis-
sen in der Stunde spricht. Wiahrend Luther (1903:197) davon ausgeht, dass hier nur das irdische
Wirken Christi gemeint ist, argumentieren die Kirchenviter, dass Christus von Dingen, die in
der Zukuntft liegen, als geschehen sprechen kann. Johannes Chrysostomos sagt (Homilies on
John, 80, aus dem Englischen iibersetzt): «Er spricht von der Zukuntft, als ob sie Vergangenheit
wire.» Und Augustinus prézisiert (Tractatus Iohannis, 105.4): «Denn der durch sichere und
unverdnderliche Ursachen alles Zukiinftige vorherbestimmte, hat, was immer er tun wird,
bereits getan. Auch Carson (1991:557) und Chibici-Revneanu (2007:261f.) sind sich einig,
dass Jesus hier seine Verherrlichung in der Stunde, also das Kreuzesgeschehen, miteinschliesst.
Eierseits braucht Jesus hier das Wort vollendet (teleiow), dasselbe Wort, das er am Kreuz
ausruft: ,,Es ist vollbracht!* (19,30). Ausserdem ist das ganze Gebet auf die Geschehnisse der
Stunde ausgerichtet.

Wenn Jesus jedoch um die Herrlichkeit bittet, die er vor Grundlegung der Welt hatte (5b), stellt
sich die Frage, welche Art von dola Jesus wihrend seines Erdenlebens hatte. Laut Chibici-
Revneanu (2007:263) bildet dieser Vers den sehr umstrittenen Schliissel der johanneischen
Christologie: Hat Jesus mit seiner Inkarnation die gottliche Herrlichkeit zuriickgelassen, oder
besass er zu jeder Zeit vollkommene gottliche Herrlichkeit? In den beiden Extrempositionen
steht einerseits Bultmann, der Jesus nur als Fleisch betrachtete (Joh 1,14a), als Menschen, der
jede Herrlichkeit aufgab, womit seine Stunde zum Vorbildcharakter degradiert wird. Auf der

anderen Seite sicht Kdsemann Jesus einzig in der Herrlichkeit eines Eingeborenen vom Vater
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(Joh 1,14c), womit die Stunde zu seiner Riickkehr zur priexistenten doda verkiimmert (vgl.
Frey 2008:380). Diese beiden Positionen werden der Christologie von Johannes keineswegs
gerecht. Ausserhalb dieser Extrempositionen (die in der heutigen Forschung durchgehend
abgelehnt werden), gibt es eine Diskussion, ob es unterschiedliche Kategorien der doda gebe.
Ob also Jesus in seiner irdischen doca hier den Vater um die Zurilickerlangung der prdexistenten
0ola bittet. Wengst (2001:278) vermutet sogar, dass Jesus um die Abwesenheit von doo am
Kreuz weiss, und deshalb um Préexistenz-dola bittet. Diese Interpretation geht aber am
Textbefund vorbei. Chibici-Revneanu (2007:326) argumentiert denn auch, dass Jesus immer
iiber dieselbe Art von doca (ndmlich iiber die Gottes-doa) verfiigt hatte, dass bei Joh aber von
zwel Verhdltnissen zur Herrlichkeit die Rede sei: Von der d0a mapa matpog (der Herrlichkeit
vom bzw. durch den Vater) und von der doéa mapa mozpi (der Herrlichkeit heim Vater). Diese
beiden Begriffe beschreiben nicht zwei Kategorien der Herrlichkeit, sondern die «Verhéltnisse,
in denen Jesus jeweils zu der einen doca, ndmlich der doa Gottes steht.» Die Herrlichkeit durch
den Vater ist die Herrlichkeit Christi auf Erden, wiahrend die Herrlichkeit beim Vater die himm-
lische Herrlichkeit Christi beschreibt. Frey (2013:390) erginzt, dass der Mittelpunkt des Textes
die Verherrlichung in der Stunde (mit Tod, Auferstehung und Ausschiittung des Geistes) bildet.
Die Bitte um die Priexistenz-doca ist daher mit der Bitte um Verherrlichung in der Stunde aufs
engste verbunden. Er folgert: «Somit ist [...] seine doxa nicht einfach identisch mit der
‘vorweltlichen’ Herrlichkeit des Sohnes beim Vater, vielmehr ist siec die Herrlichkeit des
verherrlichten Gekreuzigten, der seine ‘Geschichte’ mit sich tragt und dessen Herrlichkeit ohne
seine irdische Geschichte, ja ohne sein Kreuz, nicht mehr zu denken ist.»

Wenn also Jesus im Vers 4 betet, dass er den Vater bereits verherrlicht 4at, und in Vers 5 um
seine zukiinftige Verherrlichung bittet, so zeigt sich, dass Jesus in der Stunde in ein neues
Verhéltnis zur d6a des Vaters tritt. Im Passionsgeschehen widerspiegelt Christus nicht mehr
nur die Herrlichkeit des Vaters durch Worte und Taten. Nein, er offenbart die gesamte
Herrlichkeit des Vaters in einer Weise, wie sie der Welt noch nie offenbart worden war. Die
Herrlichkeit, ehe die Welt bestand, weist darauf hin, dass sich Gott weder in der Schopfung
noch im Tempel jemals im selben Masse offenbart hat, wie es in der Stunde durch Christus

geschehen wird.

3.5.1.5 Fazit

In diesem Gebet wird klar, dass gerade in der Stunde die Offenbarungsherrlichkeit Christi
sichtbar werden wird. Dabei ist die Verherrlichung ein Beziehungsgeschehen zwischen dem

Vater und dem Sohn. Sie verherrlichen sich gegenseitig und ziehen auch die Glaubigen in das
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Herrlichkeitsgeschehen ein. Der Vater offenbar seine 0dfa im Sohn, und der Sohn verherrlicht

den Vater, indem er Gott unter den Menschen erkennbar macht.

3.5.2 Verse 6-19

In diesem Teil, der in dieser Arbeit nicht ausgelegt wird, betet Jesus fiir seine Jiinger. Schon in
Vers 2 wurde klar, dass seine Verherrlichung den Menschen ewiges Leben schenken wird,
daher erstaunt es nicht, dass Jesus nun von sich wegschaut und fiir seine Jiinger betet. Er erklart,
warum die Jiinger Gebet brauchen (6-10), er bittet um ihren Schutz (11-16) und um ihre

Heiligung (17-19).

3.5.3 Bitte fiir die Kirche (20-26)

Im letzten Teil des Gebetes geht es um ein grosses Thema: Um Einheit und Liebe der Glaubigen
untereinander und zu Gott.

20 Aber nicht fiir diese allein bitte ich, sondern auch fiir die, welche durch ihr Wort an mich
glauben, 21 damit sie alle eins seien, wie du, Vater, in mir und ich in dir, dass auch sie in uns
eins seien, damit die Welt glaube, dass du mich gesandt hast. 22 Und die Herrlichkeit, die du
mir gegeben hast, habe ich ihnen gegeben, dass sie eins seien, wie wir eins sind 23 — ich in
ihnen und du in mir —, dass sie in eins vollendet seien, damit die Welt erkenne, dass du mich
gesandt und sie geliebt hast, wie du mich geliebt hast. 24 Vater, ich will, dass die, welche du
mir gegeben hast, auch bei mir seien, wo ich bin, damit sie meine Herrlichkeit schauen, die du
mir gegeben hast, denn du hast mich geliebt vor Grundlegung der Welt. 25 Gerechter Vater!
Und die Welt hat dich nicht erkannt, ich aber habe dich erkannt, und diese haben erkannt, dass
du mich gesandt hast. 26 Und ich habe ihnen deinen Namen kundgetan und werde ihn kundtun,
damit die Liebe, womit du mich geliebt hast, in ihnen sei und ich in ihnen. (Joh 17,20-26, ELB)

3.5.3.1 Verse 20 und 21

Jesus erklért in seinem Gebet, dass er auch zukiinftige Jiinger haben wird, Menschen, welche
durch die Apostel zum Glauben kommen werden: Die Mission und die daraus resultierende
Kirche wird hier vorweggenommen. Fiir die Kirche hat Jesus eine grosse Bitte: Er mochte, dass
sie eins sind (so wie auch seine zwolf Jiinger eins sein sollen, Joh 17,11). Die Einheit und Liebe
der Kirche dient aber nicht einem Selbstzweck, sondern hat ein klares Ziel: Sie soll in der Welt
den Glauben wecken, dass Christus der Gesandte Gottes ist. Die Welt (koouog) bezeichnet im
NT einerseits die wunderbare und wohlgeordnete Schopfung Gottes. Im JohEv steht sie aber

meist als Synonym fiir die Schopfung, die sich von Gottes guten Ordnungen abgewandt hat In
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der Welt kommt das zerrissene Verhiltnis zwischen Gott und Menschen zum Ausdruck (vgl.
Rienecker 2017:1250). Jesus will diese Welt retten und den Menschen ewiges Leben schenken
(vgl. 3,16; 17,2). Der Plan, wie ihn Jesus hier formuliert, ist folgender: Die Welt soll von Jesus
iiberzeugt werden, indem sie die Einheit seiner Kirche sieht.

Jesus zeigt einen ersten Aspekt davon, was eins sein bedeutet: Der Vater ist in Christus und
Christus ist im Vater. So sollen auch die Glaubigen im Vater und in Christus sein. Wir in Chris-
tus bedeutet laut Grudem (2018:934f.), dass Gott Christus sieht, wenn er die Glaubigen betrach-
tet. Sie sind in ihm identisch mit allem, was Christus fiir uns getan hat. «Gott betrachtet [alle]
Segnungen als rechtméssig uns zukommend, so, als ob wir sie selbst verdient hétten.» Schna-
ckenburg (1982:217) schliesst aus der Bitte Jesu um Einheit: «Genauso (kafwg) wie der Vater
und Jesus eins sind, sollen auch die Gldubigen eins sein, und zwar dadurch, dass sie in die
Einheit von Vater und Jesus aufgenommen werden.» Liebe ist damit weniger menschliche An-
strengung als vielmehr ein Geschenk Gottes, das weitergeschenkt wird. Jesus nimmt hier das
Prinzip: «Komm und sieh!» auf (1,29.42; 4,29), nur wird es jetzt von ihm auf die Gemeinde
iibertragen. Die Welt muss Jesus in der Gemeinde erleben und sehen konnen. Carson

(1991:568) fiihrt aus:

“[The unity] is not achieved by hunting enthusiastically for the lowest common theological de-
nominator, but by common adherence to the apostolic gospel, by love that is joyfully self-sacrific-
ing, by undaunted commitment to the shared goals of the mission with which Jesus’ followers have
been charged, by selfconscious dependence on God himself for life and fruitfulness.”

3.5.3.2 Verse 22 und 23

Zum zweiten Mal nennt Jesus hier das Ziel, das mit der Einheit der Glaubigen erreicht werden
soll: Die Welt soll Christus erkennen (23b). Vers 22a zeigt, welche Kraft die Ursache fiir die
Einheit ist: Die Herrlichkeit, die Christus der Gemeinde fortlaufend gibt (was durch das Perfekt
des Verbes angezeigt wird). Was diese Herrlichkeit in den Gldubigen bedeutet, ist umstritten.
Carson (1991:569) geht davon aus, dass Herrlichkeit hier ein Synonym fiir die Erlésung ist.
Der Kirchenvater Johannes Chrysostomos (Homilies on John, 82, aus dem Englischen iiber-
setzt) jedoch setzt die Herrlichkeit der Einheit gleich: «Denn das ist Herrlichkeit, dass sie eins
sind, und das ist grosser gar als Wunder.» Doch meiner Meinung nach wird damit die Herrlich-
keit zu wenig umfassend betrachtet.

Chibici-Revneanu (2007:292) fragt nicht, worin die Herrlichkeit besteht, sondern weshalb die
Glaubigen Herrlichkeit erhalten. Das geschehe, weil sie nun selbst «Gesandte des Gesandten»
sind. Gottes Herrlichkeit ist damit das Instrument, welches Menschen dazu befzhigt, ihren Mis-

sionsauftrag weiterzufiihren. «Die Weitergabe des Sendungsauftrags vollzieht sich nicht wie
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die Weitergabe einer Stafette beim Stafettenlauf [...], sondern als Hineinnahme in die doca
[Jesu].» In Vers 22b zeigt sich ndmlich ein zweiter Aspekt der Einheit mit Christus: Christus
in uns. Wenn Christus in den Glaubigen lebt, so erfiillt er selbst sie mit seiner Kraft und Liebe.
Die Spitzaussage zu Gottes Liebe in Vers 23b verdeutlicht dies: Gott liebt die Menschen mit
der gleichen unendlich grossen Liebe, wie er den Sohn liebt (vgl. 3,35; 5,20). Der Beweis seiner
Liebe ist es ja, dass er seinen geliebten Sohn auf die Welt gesandt hat, um sie zu erlésen (3,16).
Wenn die Glaubigen seine Herrlichkeit in der Stunde sehen, werden sie gleichzeitig seine un-
endliche Liebe erkennen. Jesus bittet nun dafiir, dass die Glaubigen eine Einheit bilden kdnnen,
die anziehend ist fiir die Welt, ja die den Beweis dafiir bildet, dass Christus von Gott gesandt
ist. Die 00¢a Gottes scheint dann durch die Gldubigen hindurch und wird fiir die Welt als Ein-
heit und Liebe sichtbar (23).

3.5.3.3 Vers 24

Schnackenburg (1982:222) wie auch Luther (1903:193) gehen davon aus, dass Jesus in diesem
Vers verlangt, dass die Jinger nach dem Tod mit ihm vereinigt sein werden, und seine
Herrlichkeit unverhiillt sehen konnen. Sie legen diesen Vers also beide rein futuristisch-
eschatologisch aus. Keener (2003:1063) sieht hier aber préisentische Eschatologie, denn die
Jiinger konnen bereits jetzt einen Augenschein von seiner Herrlichkeit erblicken. Auch die
Kirchenviter betonen das ,,bereits gegenwirtige, aber noch nicht vollstindige* Sehen von
Jesus. Johannes Chrysostomos (Homilies on John, 82) diskutiert, weshalb Jesus nicht betet,
dass die Glaubigen die Herrlichkeit mit Gott teilen sollen, sondern dass sie seine Herrlichkeit
sehen sollen: ,,Hier erklirt [Jesus], dass es nur etwas gibt, was Ruhe bringt, ndmlich den Sohn
Gottes zu betrachten.” Denn wenn die Gldubigen Jesus betrachten, so sehen sie Gottes
Herrlichkeit. Auch fiir Augustinus (Tractatus Iohannis,111.4) ist Vers 24 ein grosser Trost in
Bedréngnis, weil die Nachfolger Jesus im Glauben bereits jetzt sehen konnen. Wenn Jesus aber
in Herrlichkeit wiederkommt, ,,dann [wird] sich zeigen, dass wir es nicht grundlos geglaubt und

gehofft haben.* Das Beste wird tatsdchlich noch kommen.

3.5.3.4 Verse 25 und 26

Hier wird (wie in Vers 3) noch einmal klar, dass Gott sich in Christus zwar vollstindig
offenbart, dass dies aber von vielen nicht erkannt wird. Jesu Selbstoffenbarung ist mit seinem
Tod und seiner Auferstehung nicht beendet, sondern sie geht weiter durch den Parakleten, der
die Glaubigen an die Worte Jesu erinnern wird (14,25f.). Damit will Jesus unter den Glaubigen

zwei Dinge erreichen: Erstens soll seine Liebe in den Glaubigen sichtbar werden (26b). In ihnen
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kann individuell gemeint sein (Gott verdndert in einer innigen Liebesbeziehung den Charakter
der Glaubigen) und im Sinne von unter ihnen (in der Gemeinschaft der Glaubigen wird Gottes
Liebe sichtbar). Das eine ist ohne das andere nicht denkbar. Zweitens soll Christus selbst in den
Glaubigen sein (26¢). Dies geschieht wiederum einerseits in jedem einzelnen Glaubigen, aber
auch in der Gemeinschaft. Carson (1991:570) zieht die Schlussfolgerung: ,,Either way, this is
nothing less than the fulfilment of the ancient hope that God would dwell in the midst of his

people.”

3.5.3.5 Fazit

In diesem letzten Teil des Gebetes geht es darum, dass die Glaubigen Teil des dola-Geschehens
werden. Sie werden nun zu dem Ort, wo Gott sich der Welt offenbaren will. Und zwar will er
sich der Welt mit seiner Liebe offenbaren. Daher bittet Jesus um Einheit, damit diese Liebe in
der Welt sichtbar wird. Die Liebe der Gldubigen untereinander ist das Resultat davon, dass die
Gldubigen in die Herrlichkeitsbeziehung zwischen Vater und Sohn mit hineingenommen wer-
den. Im Zusammenhang mit Johannes 14,15-18 zeigt sich, dass dies durch den Heiligen Geist
geschehen wird.

Damit wird meine These bekréftigt (vgl. Kapitel 2.4): Wenn Johannes den Begriff doca
gebraucht, so spricht er vom Hohepunkt der gottlichen Selbstoffenbarung in und durch Jesus
Christus, an welcher die Glaubigen durch den Heiligen Geist Anteil haben.

Im nichsten Kapitel soll das Bild abgerundet werden. Um zu kldren, wo und wie sich die
Herrlichkeit Christi zeigt, wird die doda im gesamten JohEv und bei Paulus untersucht.
Insbesondere wird eruiert, ob sich Christus tatsdchlich auch am Kreuz als der Erhohte und

Verherrlichte zeigt.
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4 Die Herrlichkeit Christi

In den Kapiteln 2 und 3 wurde gezeigt, dass Jesus der Hohepunkt der gottlichen
Selbstoffenbarung ist, und dass die Glaubigen durch den Heiligen Geist selbst Gottes
Herrlichkeit offenbaren. An dieser Stelle wird nun ein Uberblick iiber die Verwendung der d6¢a
im ganzen Johannesevangelium und bei Paulus gewéhrt. Danach wird die Frage geklart, ob sich
diese Herrlichkeit vor allem in der Auferstehung Christi, oder auch am Kreuz zeigt. Zum
Abschluss werden alle Erkenntnisse zusammengefasst, und es wird eine Schlussfolgerung

gezogen.

4.1 Aoéa im Neuen Testament

Die Wortgruppe um die doca ist nicht nur in Johannes 17 ein grosses Thema, das Wort kommt
im NT ca. 240 Mal vor, davon etwa 40 Mal im JohEv sowie iiber 80 Mal in den Paulusbriefen.
Darum wird in diesem Kapitel der Begriff der do¢a im gesamten JohEv untersucht und der

Bedeutung bei Paulus gegeniibergestellt.

4.1.1 Aoéa im gesamten Johannesevangelium

Nachdem die Jdola im Abschlussgebet Jesu analysiert wurde, wird sie nun in den
Gesamtzusammenhang des JohEv gestellt.

Prolog

Im Prolog befindet sich eine ,,Spitzenaussage™ zur Herrlichkeit, welche gleichzeitig eine
eigentliche Definition darstellt: ,,Und das Wort ward Fleisch und wohnte unter uns, und wir
sahen seine Herrlichkeit, eine Herrlichkeit als des eingeborenen Sohnes vom Vater, voller
Gnade und Wahrheit (1,14). Johannes definiert die doda als eine Herrlichkeit ,,eines Einzig-
geborenen, vom Vater herkommend, voller Gnade und Wahrheit* (Chibici-Revneanu 2007:62).
Die Herrlichkeit Christi kommt durch den Vater (vgl. 3.5.1.4). Dies bestitigt, dass dola durch-
gehend als Beziehungsgeschehen zwischen Vater und Sohn (und spéter auch zwischen Gott
und Mensch) zu verstehen ist. Auch die Grade und Wahrheit zeigt die doca Gottes in Bezie-
hung zu den Menschen. Hiufig wird angenommen, dass Joh hier auf die ,,Gnade und Treue*
Gottes (z.B. Ex 34,6) zuriickgreift. Gott will den Menschen seine Gnade und seine Bundestreue
offenbaren. Wahrend Chibici-Revneanu (2007:73) vor allem den Aspekt der Zuwendung Got-
tes betont, sehe ich hier aber auch einen Aspekt des Gerichtes, das dann zum Zuge kommt,

wenn Menschen die Bundestreue brechen, und Gott mit seiner Wahrheit Siinde aufdeckt.
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Gericht

Kurz vor der Stunde betet Jesus darum, dass er nicht verschont wird, sondern dass Gott seinen
Namen verherrliche (12,27f.). Darauf ist eine Stimme aus dem Himmel zu horen, welche die
Verherrlichung Jesu bestdtigt. Der verwirrten Volksmenge sagt Jesus: «Jetzt ergeht das Gericht
iiber diese Welt.» Die Verherrlichung in der Stunde ist also gleichzeitig der Zeitpunkt des Ge-
richts. Auch in seiner Abschiedsrede erklirt Jesus, dass der Heilige Geist ein Urteil fallen wird,
welches Jesus ins Recht und die Welt ins Unrecht setzen wird (16,8-11) (Chibici-Revneanu
2007:547).

Gottesknecht

In Johannes 12,37-41 deutet Joh an, dass Jesus der Gottesknecht aus Jesaja 52 ist (vgl. Kapitel
2.3.3). Hiermit tont Joh die zweite Funktion des Tempels als Ort an, wo Opfer dargebracht
werden, damit sich die Menschen Gottes Kabod nédhern konnen (vgl. Kapitel 2.3.1.2). Im JohEv
wird es durch die Kreuzigung wéhrend des Passahfestes zwar angetdnt, doch erst in seiner
Apokalypse hélt Joh explizit fest, dass Jesus zum Passahlamm wird, welches den Zugang zu
Gottes Herrlichkeit erst moglich macht (vgl. Apk 5,9).

Zeichen

Wihrend seines ganzen Wirkens offenbart Jesus die Herrlichkeit Gottes. Dies geschieht insbe-
sondere durch die Wundertaten Jesu, welche von Johannes Zeichen genannt werden. Nach dem
Weinwunder schreibt Johannes: ,,Das ist das erste Zeichen, das Jesus tat. Es geschah zu Kana
in Galilda, und er offenbarte seine Herrlichkeit. Und seine Jiinger glaubten an ihn“ (2,11). Die
Zeichen offenbaren Jesu Identitdt und das Heil, welches Gott durch ihn verwirklichen will. Die
Wunder 16sen jedoch nicht immer Glauben aus. Im Gegenteil, nach der Auferweckung Lazarus*
beschliessen die Pharisder, Jesus umzubringen (11,53). Wunder kénnen zwar zum Glauben
fiihren, doch erst der Glaube, also die Anerkennung der Autoritit Jesu durch den Vater, ldsst
Menschen erkennen, dass Jesus die doa Gottes offenbart (11,40). Diesen Zusammenhang
erklart Jesus explizit, als er den ,,Verstockungsauftrag® aus Jesaja 6 zitiert (12,37-40) (Chibici-
Revneanu 2007:580f.). ,,Es wird deutlich, dass die Wunder Jesu doéa anschaulich machen, aber
nicht mit seiner Verherrlichung gleichzusetzen sind* (Frey 2013:394).

Schlussfolgerung

Mit dieser Ergéinzung zur Auslegung von Johannes 17 zeigt sich, dass Christus tatsdchlich der
,,Ort* ist, wo Gott seine Herrlichkeit in bisher nicht erreichtem Mass offenbaren will. Zusétzlich
ist er aber auch das Passahlamm, das den Weg zu Gottes Kabod frei macht, der Gottesknecht,
welcher die Siinden trdgt. Ich schliesse mich damit der Einschitzung von Frey (2013:395) an,

dass Joh mit dem Begriff dola ein wichtiges Ziel verfolgt: ,,Die Leser des Evangeliums sollen
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im Irdischen und insbesondere im Gekreuzigten den sehen, der von Gott selbst ‘verherrlicht’
und zu universaler Heilswirkung eingesetzt worden ist.“ Die Gldubigen sollen damit

gemeinsam mit Thomas bekennen: ,,Mein Herr und mein Gott™ (Joh 20, 28).

4.1.2 Aoéla bei Paulus

Um den Begriff der doa im NT zu vervollstindigen, wird hier kurz auf die Verwendung der
00la. bei Paulus eingegangen. Dies ist nur sehr exemplarisch moglich. Es werden
ausschliesslich Texte aus den beiden Korintherbriefen beriicksichtigt, weil hier die dola ein
ausfiihrliches Thema ist, und Paulus dabei die Herrlichkeit auf Christus bezieht (und nicht, wie
in anderen Briefen, auf Schopfung, Hoffnung, Eschatologie u.a.).

Die Uberbietung von Gottes Selbstoffenbarung am Sinai durch Christus

Der 2. Korinther 3,7-18 stellt in einzigartiger Weise die ,,Herrlichkeit des Gesetzes* der
,Herrlichkeit Christi gegeniiber. Sie qualifiziert dabei die doda des neuen Bundes als eine
00la, welche den alten Bund bei weitem {iberbietet. Paulus will in diesem Text die
Selbstoffenbarung Gottes am Sinai nicht kleinreden, sondern die Steigerung seiner Offenbarung
durch Christus hervorheben (Gielen 2008:105). Die Herrlichkeitsoffenbarung Gottes in
Christus diirfen alle, welche an ihn glauben, ,,mit unverhiilltem Angesicht* anblicken (:110).
Die gegenwirtige Anteilhabe an Gottes Herrlichkeit durch das Kreuz

In seinem ersten Brief an die Korinther betont Paulus die Wichtigkeit des Kreuzesgeschehens,

und lehnt eine einseitige Betrachtung erhdhten Christus ab. Schwindt (2007:214) erklért:

,»Das Kreuz deckt auf, dass die Menschen Gott in seiner Schopfungsweisheit nicht erkennen und
anerkennen wollen. [ ...] Gott setzt dort Herrlichkeit und Machtglanz frei, wo sie am wenigsten
vermutet wird. *

Paulus betont also, dass die Glaubigen allein durch das Kreuz Anteil haben werden an Gottes
Herrlichkeit (1Kor 2,7f.), denn der Gekreuzigte erweist sich als Herr der Herrlichkeit (2,8)
(vgl. Gielen 2008:87). So erkldrt Paulus auch, dass die Glaubigen das Leiden Jesu mittragen,
und Christus gerade durch die eigene Schwachheit sichtbar wird (1Kor 4,10). Paulus sieht in
der 60éa nicht die Vermittlung von sichtbarem ,,Machtglanz®. Im Gegenteil, er wehrt sich gegen
eine Weltsicht, welche Anstoss nimmt am Kreuz des Erlosers (Schwindt 2007:270f.).
Zukiinftige Teilhabe an Gottes Herrlichkeit

Im 1. Korinther 15 zei